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Der rémische Mythos
von Romulus und
Remus stellt sich
hinter die Tat von
Komulus, dem Mérder
und Griinder der Stadt,
wéhrend in der
biblischen Erzdhlung
von Kain und Abel der
Gott [sraels fiir das
Opfer der Gewalt Partei
ergrelift.

2. Was sind Mythen?

Seit dem 19. Jahrhundert haben Ethnologie und
Religionswissenschaften in vielen Erzéhlungen
den Mythos vom getoteten und wieder aufer-
weckten Gott untersucht. Unter Mythen kénnen
wir sagenhafte Berichte und Erzahlungen aus
der Frihzeit der Volker verstehen. In ihnen
fanden die Volker ihre kulturelle und politische
Entfaltung religios gespiegelt. Sie erz&hlen vom
Ursprung eines Volkes und seinem Werden,
vom Sinn seiner Lebensformen und -rituale, um
im friedlichen Einvernehmen mit den Gottern
und ihren irdischen Stellvertretern zu leben. Bei
den meisten Vélkern lassen sich Grindungs-
mythen wiederfinden, die etwas Uber die Entste-
hung eines Volkes oder einer Stadt erzéhlen. Die
Legende von den Briidern Romulus und Remus,
die beide von einer Wolfin aufgezogen wurden,
gilt als Grindungsmythos von Rom. Romulus
rivalisiert mit seinem Bruder, erschlagt ihn und
griindet daraufhin die Stadt Rom.3 Wie nah scheint
dieser Mythos der Erzahlung von Kain und Abel
zu sein. Denn auch hier rivalisiert der eine Bruder
mit dem anderen, erschlagt ihn und zieht in das
Land Nod, wo er zum Erbauer einer Stadt wird,
die er nach seinem ersten Sohn benennt. ,Trotz
dieser gemeinsamen Elemente besteht aber ein
entscheidender Unterschied, denn der rdmische
Mythos stellt sich in die Linie von Romulus, dem
Mérder und Griinder der Stadt, wahrend in der
biblischen Erzahlung der Gott Israels fiir das
Opfer der Gewalt Partei ergreift.* Die Analogie
der Erzéhlungen besteht nur vordergriindig, bei
naherer Betrachtung — so enthiillt uns Girard —
entdecken wir in ihnen diametral entgegenge-
setzte Sichtweisen.

In der Religionswissenschaft hielt die Uberzeu-
gung Einzug, dass auch die Botschaft von der
Kreuzigung und Auferstehung Jesu nur eine
christliche Variante des in der Antike verbreiteten
Mythos vom Tod und der Auferweckung eines
Gottes sei und man von daher die Entstehung des
christlichen Zentralkultes erklaren und verstehen
miisse. Die Kreuzigung galt als Griindungs-
mythos der christlichen Bewegung, die Aufer-
weckung aber verlor im historisch-kritischen
Kontext zunehmend ihr wahrhaftiges Profil und
wurde als kerygmatisches (im Geist der Gemeinde
auferstandenes) Geschehen gedeutet. Der Streit
um ihre historische Realitét ist bis auf den Tag
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unentschieden. Auch hier arbeitet René Girard
anthropologische Differenzen zu den mythischen
Auferstehungserlebnissen anderer Kulte heraus.
,Der protestantische Theologe Rudolf Bult-
mann vertrat die ... Meinung, die neutestament-
lichen Erz&hlungen seien den Todes- und Aufer-
stehungsmythen zu ahnlich, um nicht selbst
mythisch zu sein. Die Versuche Bultmanns,
das geschichtlich Fassbare von der mythischen
Erzahlung zu scheiden, ist nach René Girard ein
naiver Versuch der Entmythologisierung, der aus
einer irrtlimlichen Lesart der Mythen herriihrt und
daher scheitern musste.®

ange wurden die Einsichten der
Religionswissenschaft in der Theo-
logie als Angriff gegen das Chris-
tentum und seine Einzigartigkeit
gedeutet. Zugleich galt es jahrzehntelang als
wissenschaftliches Allgemeingut, dass allen
Kulturen im historischen Kern ein Griindungs-
mythos zugrunde liegt. Die Mythen erzahlen
in Bildern von der Entstehung der Erde als
dem Resultat eines gigantischen himmlischen
Geschlechter- und Generationenkampfes. Da
kampfen die Gotter erbittert gegen ihre eigenen
Nachkommen, sobald sie ihnen zu machtig
werden, entmachten und téten sie. Da rachen
sich die Gottinnen an den Erzeugern ihrer
Kinder, indem sie diese vor ihnen verstecken
und sie zu gegebener Zeit gegen ihre Véter in
den Vernichtungskampf schicken. Das I&sst sich
z. B. im babylonischen Gilgamesch-Epos® und
im griechischen Schopfungsmythos” wieder-
finden. René Girard wundert sich dariiber, dass
die Religionswissenschaftler sich viele Jahr-
zehnte ausschlieBlich auf die Untersuchung
und Erforschung der inhaltlichen und struktu-
rellen Merkmale der Mythen beschrénkten, ohne
jemals eingehender den Realitatsgehalt der
Mythen zu priifen. Die asthetische Qualitat der
Erzahlungen forderte die Annahme, dass sie im
Wesentlichen Erzéhlungen, Legenden seien. In
fiktionalen Texten lassen sich historisch erlebte
Realitét und dichterische Spiegelung nicht entmi-
schen. Der Realitatsgehalt der Opferungen,
Tétungen, Vergewaltigungen und anderer
,Marotten der Gétter* wurde von den schil-
lernden Gewandern der asthetischen Fiktionen
und ihrer erzahlerischen Kraft verhiillt und selbst
zum Mythos stilisiert. René Girard entfaltet
dieser Auffassung gegeniber die These, dass




die Mythen blutige Wirklichkeit widerspiegeln,
der sich die Forschung aber bisher nicht wirklich
gestellt habe.

Mythologie cinst und jetz¢

Hier stoRt er eine Tur weit auf, durch die bisher nur
wenige gegangen sind. Er stellt infrage, dass die
Opfer, wie sie in den Mythen vorgestellt werden,
nur symbolische Opfer waren. Hinter ihnen
komme eine blutige Realitat zum Vorschein, was
die Natur des Menschen und die Zahmung seiner
gewalttatigen Neigungen betreffe. Das belegten
die vielen Exzesse in den Kriegen unserer
Gegenwart. (Der rauschhafte Furor im Biirger-
krieg in Ruanda, die exzessiven Blutbader in
Srebrenica etc. erscheinen in diesem Licht nicht
mehr als Ausnahmefalle, sondern als unvermeid-
liche Eskalationen des Hasses im Krieg. Solche
kollektiven Gewaltausbriiche weisen auf einen
vitalen mythischen Wurzelgrund unserer aufge-
klarten Gegenwart hin. Es ist daher ein fataler
Fehler, den Mythos als lllusion zu deuten oder ihn
zu verkléren.)

iele Mythen erzahlen von sakralen

Opferungen zur inneren Reini-

gung und Befreiung von bdsen

Machten in der eigenen Seele
und Kultur. Die Vernichtung des Opfers wird
darin als selbstverstandliches und notwen-
diges Geschehen vorgestellt. ,Der rituelle
Kannibalismus ist keine Erfindung des west-
lichen Imperialismus’, sondern eine Grund-
gegebenheit archaischer Religion iberhaupt.“®
Erstaunlich ist die Tatsache, dass die geto-
teten Opfer in einem Paroxysmus, dem Hohe-
punkt der gewalttatigen Ekstase, sich schlag-
artig vom genuin Bésen in eine erldsende
Gottheit verwandeln. Mit kulturibergreifender
Stringenz mindet die rituelle Totung des
Opfers ,in die triumphale Wiederkehr des
auferstandenen und divinisierten Opfers.
Diese gedoppelte ekstatische Projektionsleis-
tung (vom Inbegriff des Bdsen zur Epiphanie
des Guten Heiligen) sollte archaische Gesell-
schaften vor ihrer Selbstzerstorung bewahren,
indem alle Gewalt nach auBen auf ein oder
mehrere Opfer (Stindenbdcke) gelenkt wurde.
Gemeinsam ist den archaischen Opferriten und
den modernen Vernichtungskriegen der mime-
tische Furor, das heilst, der suggestive Rausch,

den die gewaltsame Nachahmung hervorruft
und der seine vernichtende Dynamik behalten
hat. Mit der Passion Christi dagegen findet -
so Girard — ein historischer Einschnitt statt, der
alle archaischen Opferrituale oder modernen
Opferungen nicht nur massiv infrage stellt und
als manipulatives Unrecht demaskiert, sondern
buchstablich ans Kreuz heftet - also entmachtet.
Gleichzeitig ist die Passion ein Appell zur Partei-
nahme fiir die unschuldigen Opfer.

3. Menschenopfer und
Siindenbock

Was wir bisher ausgefiihrt haben, soll an einem
Beispiel veranschaulicht werden. Die mythischen
und biblischen Erzahlungen (iber Gewalttaten
laufen zwar immer wieder nach dem gleichen
Schema ab, weisen aber auch deutliche Diffe-
renzen auf. Gemeinsam ist ihnen der allge-
meine Zyklus zwischenmenschlicher Konflikte,
die ,mimetischen Rivalitaten, also die Kréafte der
sozialen Nachahmung bzw. der sozialen Anstek-
kung, wozu der soziale Neid gehort. Diese Riva-
litdten schaukeln sich gegenseitig so hoch, dass
jede Gesellschaft immer wieder an den Punkt
Laller gegen alle* kommt: Jeder will haben, was
der andere hat und begehrt, was der andere zu
haben scheint. Jeder wendet sich im Neid oder
latenten Arger gegen seinen Néchsten. Die
,Losung* dieses gegenseitigen Hasses, der die
Gesellschaft spaltet und sie im Krieg ,aller gegen
alle” zu zerstoren droht, flhrte immer wieder zur
,Entdeckung* von ,Siindenbdcken und ihrer
Totung als stellvertretende Opfer. Die Opferung
eines Menschen sicherte das Uberleben aller. Die
Opfer wurden in der Regel nicht schuldig gespro-
chen, sie waren es per se und stellten die leibhaf-
tige Verkdrperung alles Bdsen und Damonischen
dar, das gebannt werden musste. Sie waren der
,Slndenbock®. Die Tater, die das Opfer toteten,
sahen sich nicht nur im Recht, sondern sogar als
von den Géttern verfolgt und bestraft, solange sie
sich des Bosen nicht auf diese Weise entledigten.
Girard gibt dazu ein eindriickliches Beispiel:

Philostratos, ein griechischer Schriftsteller im
zweiten und dritten Jahrhundert berichtet von
einer wundertétigen Steinigung, die Apollonios
von Tyana, ein berihmter Lehrer in Ephesos,
herbeifiihrte, um die Stadt von der ,Pestepidemie*
zu befreien:

Gemeinsam ist den
archaischen Opferriten
und den modernen
Vernichtungskriegen der
mimetische Furor,

das heipt, der suggestive
Rausch, den die
gewaltsame
Nachahmung hervorruft
und der seine
vernichtende Dynamik
behalten hat.




Es gab die griechische
Tradition der
pharmakoi,

der Opferung von
gesellschaftlichen
Randfiguren,

meistens Méannern,

die man in besonderen
Bezirken gefangen hielt,
oft tiber Jahre,

um sie bei den
dionysischen
Festritualen grausam
zu zerstiickeln.

Das schreckliche Wunder des
Apolionios

,oeid zuversichtlich! Noch heute werde ich der
Seuche ein Ende machen.’ Auf diese Worte hin
flihrte er die ganze Jugend vor das Theater,
wo das Standbild des Apotropaios errichtet
war. Hier sahen sie einen alten Mann, der zu
betteln schien und kunstfertig mit den Augen
zu blinzeln verstand. Er trug ein Ranzel mit
einem Sttick Brot darin, war in Lumpen gehdllt
und hatte ein schmutziges Antlitz. Apollonios
lieR diesen Mann von den Ephesern umringen
und rief: "Hebt Steine in groRer Menge auf
und bewerft damit den Feind der Gotter!” Die
Epheser wunderten sich Uber diesen Befehl
und hielten es flir grausam, einen so armse-
ligen Fremdling zu steinigen, der jammerte
und um Erbarmen flehte. Apollonios aber lie
nicht locker und feuerte sie an, auf den Mann
einzudringen und ihn nicht fliehen zu lassen.
Darauf hin begannen ihn einige aus der Ferne
zu beschieRen, und als nun der Fremdling,
der zuerst nur zu blinzeln schien, auf einmal
aufblickte und Augen voll Feuer zeigte,
erkannten die Epheser in ihm den bdsen Geist
und steinigten ihn jetzt so, dass ihn bald ein
Hiigel von Steinen begrub. Nach einer kleinen
Weile lieR Apollonios die Steine wegraumen,
um das Wesen, das sie getotet hatten, zu
betrachten. Als nun die Steine zu Seite geschafft
waren, schien der Mann, den sie zu steinigen
geglaubt hatten, verschwunden zu sein. An
seiner Stelle fand sich ein Hund vor, der in der
Form und dem Aussehen dem Molosser glich
und an GroRe einem Léwen gleichkam. Er
war von den Steinen ganz zerschmettert und
schaumte wie die tollwiitigen Tiere. Die Statue
des Apotropaios — es war ein Herakles — steht
an der Stelle, wo das Gespenst gesteinigt
worden ist.“10

hilostratos war kein Christ, er
kampfte vielmehr fir die Wieder-
belebung der heidnischen Reli-
gion, auch mit diesem schreck-
lichen ,Wunderbericht".

Wohltuend wirkt zunachst, dass die Steinewerfer
sich strauben. Aber mit der ,Pest* im Riicken und
den anfeuernden Rufen ihres Lehrers und Fiihrers
im Ohr steigern sie sich in einen Wahn hinein und
reagieren ihn im Exzess ab. Je mehr sie den Rufen
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gehorchen, um so mehr steigert sich ihre Hysterie
und das Abreagieren setzt eine Wut frei, die den
zerstorerischen Fluss der Angst und Aggression zu
einer ungehemmten Flut steigern. Aristoteles hatte
dafir die Metapher der katharsis verwendet, die
uns als Lauterungskraft aus griechischen Trago-
dien bekannt ist. Es gab die griechische Tradition
der pharmakéi, der Opferung von gesellschaftlichen
Randfiguren, meistens Mannern, die man in beson-
deren Bezirken gefangen hielt, oft (iber Jahre, um
sie bei den dionysischen Festritualen grausam zu
zerstiickeln. Die ,Pest* galt als eine Seuche nicht so
sehr im medizinische Sinne, sondern als Ausdruck
sozialer Spannungen im Volkskorper, fir die man
einen Schuldigen brauchte. Seelische und kérper-
liche Krankheiten, sowie soziale Konflikte waren oft
eine kritisches Krisengemisch. Da sie aber als gott-
liche Strafen angesehen wurden, konnte nur ein
Opfer die Versdhnung der Gotter und die Befrie-
dung des Volkes bewirken.

Der werfe den ersten Stein

Steinigungen waren eine Ubliche Methode zur
Tétung von Menschen. Aber nur im Kontext ,mime-
tischer (einander nachahmender) Rivalitat*, die zu
kollektiver Gewalt flihrt, wurde sie ausgetibt. Zur
Befreiung von gemeinsamen Bedrohungen waren
sie wesentlich, um den anarchistischen Kampf
Aller-gegen-Alle in einen ,reinigenden‘ Gewaltakt
Aller-gegen-Einen umzulenken. Auch die Evange-
lien berichten von einer Steinigung, allerdings von
einer verhinderten:

,Aber die Schriftgelehrten und Phariséer
brachten eine Frau zu ihm, im Ehebruch
ergriffen, und stellten sie in die Mitte und spra-
chen zu ihm: Meister, diese Frau ist ergriffen
auf frischer Tat im Ehebruch. Mose aber hat
uns im Gesetz geboten, solche zu steinigen.
Was sagst du? Das sprachen sie aber, ihn
zu versuchen, auf dass sie eine Sache wider
ihn héatte. Aber Jesus blickte sich nieder und
schrieb mit dem Finger auf die Erde. Als sie
nun anhielten, ihn zu fragen, richtete er sich
auf und sprach zu ihnen: Wer unter euch ohne
Siinde ist, der werfe den ersten Stein auf sie.
Und biickte sich wieder nieder und schrieb
auf die Erde. Da sie das aber hérten, gingen
sie hinaus, einer nach dem andern, von den
Altesten an; und Jesus ward allein gelassen
und die Frau in der Mitte stehend. Jesus aber



richtete sich auf und sprach zu ihr: Weib, wo
sind sie, deine Verklager? Hat dich niemand
verdammt? Sie aber sprach: Herr, niemand.
Jesus aber sprach: So verdamme ich dich
auch nicht; gehe hin und stindige hinfort nicht
mehr.” (Joh. 8,3-11)

er erste Stein ist die entscheidende
D Hemmschwelle, die es zu Uber-

winden gilt, um eine diffuse Menge

in eine blindwiitige Masse zu
verwandeln. Die Tat des ersten ist das Fanal, das
eigene Zogern zu tiberwinden und sich in den Sog
der Nachahmung hineinziehen zu lassen. Apollo-
nios investiert seine Autoritat, die Menge aufzu-
peitschen. Jesus wendet seine Autoritat auf, um
die kollektive Gewalttat zu verhindern. Er erreicht
dies mit einem einzigen Satz. Darin erwéhnt er
ausdricklich den ersten Stein: ,Wer unter euch
ohne Siinde ist, der werfe den ersten Stein auf
sie.“ Wie ein Echo mag dieser Satz bei den
Weggehenden nachgeklungen haben. Apollonios,
der Guru, feuert die Menge an, ihre Hemmungen
abzulegen, indem er den Bettler als ,Feind der
Gotter* ausgibt. Er muss das Opfer d@monisieren,
um der Gewalt freie Bahn zu schaffen. Und wie
der Erzahler berichtet, begannen einige aus der
Ferne zu werfen. Sie hatten den armen Alten
nicht unmittelbar vor Augen, weshalb das Werfen
weniger Mut erforderte. Der erste Stein ist deshalb
so0 bedeutsam, weil der erste Stein der einzige
ist, der kein Vorbild hat." Jesu Bemerkung an
die Pharisaer stellt sie in den Zwiespalt, dass sie
mit der selbstgerechten Steinigung als Gegner
Gottes dastehen wiirden.

Jesus fuhrt unvermittelt ein Argument gegen die
gesetzlich vorgesehene Steinigung an: ,Wer
unter euch ohne Siinde ist...“ Das bewirkt, dass
die Horer, je mehr sie sich ihrer Verantwortung als
Mitmenschen bewusst werden, den Stein aus der
Hand fallen lassen. Damit lenkt Jesus den bereits
angeheizten Konflikt, der ein kollektiver Gewaltakt
hétte werden konnen, in seine Gegenrichtung, in
einen gewaltlosen Konflikt. Wie die Mimetik alle
zur Gewalt hinreilen kann, so vermag die Nach-
ahmungsdynamik eine Menge auch zum gewalt-
losen Verhalten fuhren. Dass uns diese Erz&hlung
heute noch so anspricht, liegt in der Wirkmacht
der sozialen Ansteckung begriindet. Beide Erzah-
lungen erreichen einen Nachahmungseffekt bei
der Menge, aber mit entgegengesetzter Zielrich-
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tung. Die eine zielt auf die Vernichtung des Opfers
als Siindenbock, die andere auf die Erkenntnis
vom gemeinsamen Siindersein.

4. Deeskalation und
Entmythologisierung

Im Namen der Zehn Gebote wendet sich Jesus
gegen die Steinigung, d.h. in Mose Namen
wendet er sich gegen Mose. Die 613 mosaischen
Gesetze waren eine Entfaltung der Zehn Gebote
und da heilt es ausdrlicklich: ,Du sollst nicht
toten* (2.Mose 20,13). Der hebraische Sinn wird
bei Martin Buber noch deutlicher: ,Morde nicht!“12
Motiv und Tat, also die Tétungsabsicht und ihre
Folgen, sind in dieser Weisung vereinigt. Ange-
sichts dieser Ethik Israels wird Jesu ganz andere
Reaktion, namlich die der Deeskalation, verstand-
lich.

Wahrend die Epheser anfangs noch zdgerten, ist
von Skrupeln nach der exzessiven Tétung des
,Damons” nichts mehr zu finden. Der Bettler hat
alle menschlichen Zlige unter dem Steinhagel
verloren. Die Téater sehen nur mehr die Reste
eines tollwtigen Tieres, gar eines Ungeheuers
(Molosser). Die jugendlichen Steiniger begut-
achten ihr Opfer mit den Augen der Deutung des
Philostratos als d@monische Gestalt, und wahnen
sich dadurch in ihrem Tun gerechtfertigt und
bestatigt. Und mit ihren Augen soll ihn auch das
Publikum betrachten, dem die Geschichte erzahlt
wird. Kein Mythos kann die eigene Projektion, die
[llusion des mimetischen Furors erkennen, wenn
er auf dieser lllusion beruht.

Mit seinem konfrontativen Appell an die Phari-
saer (,Wer unter euch ohne Siinde ist‘) legte
Jesus den Ungeist der Selbstgerechtigkeit und
seiner vernichtenden Gewaltneigung bloB. Seine
Bemerkung stie® mitten in den blinden Fleck
ihrer Selbsttduschung und unreinen Motive. Das
flinfte Gebot ,Morde nicht* traf ins Zentrum aller
religisen Opferrituale und wendet sich gegen
alle todliche Selbstiberhdhung auf Kosten von
Menschenopfern.

Die Pharisaer waren Jesus mit grofier Erregung
entgegengetreten, er wiederum reagierte spontan
und intuitiv, beugte sich schreibend zur Erde und
vermiedt so den Blickkontakt. Denn in ihrer Frage
,Mose hat gesagt ...— was sagst du?* lag nicht
nur ein Sachkonflikt. Der wurde fir einen Macht-

Wie die Mimetik alle zur
Gewalt hinreifen kann,
S0 vermag die
Nachahmungsdynamik
eine Menge auch zum
gewaltlosen Verhalten
fiihren.




. Um die kollektive
Gewalt zu fordern,

gilt es, sie moglichst
unbewusst zu lassen -
das tut Apollonios.
Um hingegen von
dieser Gewalt
abzuhalten,

gilt es, die ganze
Wahrheit

liber sie darzustellen -
das tut Jesus.”

NDPSI LQVWUXPHQWDOLVLHUW 2D J-MIVRKH ZRKO RMEREWDQ'LH 6RUJH XP
HUIDVVWH XQG N|USHUOLFK GDWOFXI* UHDJGHKHXMH 'GHH OLWWH GHU PR
$QNOIJHU PLVVEUDXFKWHQ ]XGHPFEDYWH® DFNY Q H5 HAHH GHU *HUHFKWL.
JUDX XP -HVXV LQ HLQH W|GOLFRKH VB0 CHR JAHO BRMHQFKIUIWH GHQ %OLF
'‘LH 9HUZHLJHUXQJ GHV %OLFNNRRWHMD W H\8 BlUPY HFKRKMWNHLW XQG 8QWHL
J]ZHLHUOHL -HVXV NRQQWH VLFIOBHWHQQGHK) YRIKER WIHEEANGORMHQBREN
DXl GLH IHLQGOLFKHQ %OLFNH GHY L'Q )GHSH KXV WRRNXWFKHQ $EODJHUXQJ
VLHUHQ 8QG LQGHP HU VLFK KEGQXQWHHEHZXDWHQ «EHW EHZLUNWH 5HIFR
OLH% HU GLH OHQJH GHU :LUNXQHYROXML RRUWPHD RKKQIBD ZR GHU ELVKF
LKQHQ GLH &KDQFH ]X JHEHQ VDBPW LAYJRWWQHRROOMWNDXVIHIHEHQ ZRUC
]X VSLHJHOQ XQG LKUH $JJUHVOLRQHEH EXIKW I@LAWHRWZHLWH "\QDPLN
VHKHQ 6SLHJHOXQJ LVW LQ GLHWXHFG NUOGR GIH XA \GXMOTHHU A8QVHUH :
6HLWH GHU 3URMHNWLRQ ZLH VOHWM®EHIXD) QHBKOHWBISREGHQ DEHU VLH K
ORQLRV HUJIKOW ZLUG 6R ZDU MHBHW DXI GDV *HK|UWH
]XUsFNJHZRUIHQ XQG PLW VLFK g HOEMOLNR QEHR Q¥GHQV GLH :LVVHQVF
'‘DV :XQGHU JHVFKDK 6LH OLH%BOHGAIMGtHEGIBELBYH +DOWXQJ GHQ 2SIHU
VFKRQ LP *HLVWH GLH 6WHLQH RLWOGHR) + ¥R QOIHP XM QHREHL VLH GHQ F
(UJIIKOXQJ NDQQ QLFKW OIQJHU 08WKRVYXEAHWEKI@ LEKYW H XMEQWDGE HRH
VLH GLH 3URMHNWLRQ XQG ,00&FURK LEMVG R HPHW BB QMY NIF IGH U
)XURU WKHPDWLVLHUW A8P GLH WRQOHHNH. YH HHZIDHOVWHXV LQ GHU 5HG
[fJUGHUQ JLOW HV VLH P|JOLFKVWW KIQW HZQ W VIO MWHWYOHP 0D%H DEHU
XQG JHQDX GDV WXW $SROORQLRWM &P KEBEKIHIMWWHPRQYEP GHQ OHQVFKHQ |
GLHVHU *HZDOW DE]XKDOWHQ JUOMNWYV ZV UG QW /RAKWLPQLVFKH 5HLFK
JHUUHQ JLOW HV GLH JDQ]H :DKMKHHWZLBENOLWFKHGOH])XGHH LPPHU GUIQJI
VWHOOHQ *HQDX'SDYWWXW UBWGNE YBVLWXWLRQHQ XQG LQ GHQ 0DVVHQPH

ODVVHQH +LOIHOHLVWXQJ XQXQWHUEUR
5. Die moderne Sorge um die JHUW 'LH .OlJHU VWHOOHQ VLFK PLW LKI
Opfer ... 6HLWH GHU 2SIHU ZDV RIW JHQXJ EHUHF

VLFK DXFK GDULQ HUVFK|SIW GLH HLJI
OLW GLHVHQ *UXQGODJHQ OHLWHIXDEFK GX@ PHGKHQWEHHLGHR GHV 2SIHUNX
DEJHGUXFNWHQ .DSLWHOQ ¢EHU

. und ihre

P =HQWUXP GHU ELVKHULJ Isép@sné&nalisiérung
VWDQGHQ GLH 8QWHUVFKLHGH YRQ SDJDQLVWLVFKHQ
XQG MMFKHQ 0\WKHQ 'LH NUDWLVFKMHKUKX@QGHUW LVW GDV -DKUKXQG
GHU ELEOLVFKHQ 7H[WH HU XIQ& Wi MLUHQ 6l @XUGHQ X D LQ JZHL
QHXHQ =XJDQJ [XMQEHZDIGIWIUDDNI GHY $OWIUHQ GHU QDWLRQDOHQ (K!
GHV OLWOHLGV XQG GHU OLWPHDWHKHIF KRWMWKHZIMWH @ LGHU DULVFKHQ &
KHLGQLVFKHQ 0\WKHQ QLFKW OHRPAMHQVN\RFKG\Q@HODWHWLDOLVPXV JHRS
GHU %HUHLWVFKDIW -HVX [XP 2SUHDW®R &/ LZHWG 6@ DO BDYV JZLHVSIOWLJE
UHOLJL|VHQ 2SIHUULWXDOH HLQGHP GBQNH&D.@'HJQ—I\Q.ULI—QQA]XVV ILHW]VFKE
JHKHIWHW 'HQ DOWHQ 0\WKHQ FDQUE@RVW &80 GDWQGHQ JHIJHQZIUWLJ
LKUHV VLFK VHOEVW UHFXKQGHQ®WHQ HO\GWHEQ DXFIKHGHU 6RUJH XP GLH 2¢
*HZDOWYHUVWIQGQLVVHYV JHQRRFK@LWSUIQWXH
2SIHUYHUVWIQGQLY GHU (YDQJHOUHHGYHWRW HLHWWFR/ FHU FXKDU  HV  GHU (
ELV LQ GLH ORGHUQH 'LH .DSLWHKQHG X®HU PMWRKLVFKHQ 2SIHUXQJHQ L
*LUDUGV %XFK EHKDQGHOQ GLH IXRQ¥DWIURYL YH\QX ) BBIXMQOLFK DOV A'LR
GLHVHU A6RUJH XP GLH ZSIHU3G[HIQH@*HNWH®QHH&Q-D@QWH XQG LKQ SKL
QHXKHLGQLVFKH ,QVWUXPHQWDOLREKUXRK HUJUWHUWH KUHP 6WLO QDF
.HLQH 5HOLJLRQ ]XYRU KDW VLFRSDX®EVOXWKIHQ JBEHQIPLW JHIJHQOIX¢JHP
VWHQ XP GLH 2SIHU JHNePPHUW JHHVEKEAMIOIH IGKHY QLUNXQJ 'HU GLRQ\VL
VLH UHKDELOLWLHUW + HV VHL IGWKGQWEROURKQGHUIBY QW FKR 1LHW]VFKH
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Qual, die Zerstorung und den Willen zur Vernich-
tung®; das Leiden des unschuldig Gekreuzigten
erscheint als Einspruch wider diesen Lebens-
zyklus. Er monierte: In der christlichen Kultur
kommt dem Einzelnen eine so wichtige Bedeu-
tung zu, dass seine Opferung zum Sakrileg wird.
,Aber die Gattung besteht nur durch Menschen-
opfer’’-  Nietzsche erkennt die Wahrheit und
Kraft der jiidisch-christiichen Botschaft, konzen-
triert aber seine gesamte Energie darauf, sie zu
diskreditieren, die Sicht tber die Opfer als Skla-
venmoral abzuwerten.

Nietzsches provokante Essays trugen neuheid-
nische Friichte: Seine in Gedanken durchge-
spielte Legitimation des Menschenopfers zur
Rettung der Gattung gab sich den Glanz heroi-
scher Grofe und diente, ein halbes Jahrhundert
spater, im rechten wie linken Lager der Rechtfer-
tigung von Gewalt. Adolf Hitlers Schergen haben
flir die todliche Umsetzung gesorgt und alles
daran gesetzt, mit der Vernichtung der Juden die
,Sklavenmoral* (auch) des Christentums auszu-
merzen und das Recht des Stérkeren als arische
Herrenmoral zu etablieren. Millionen wurden
ebenso als ,Menschenmaterial* der Idee des
sozialistischen Menschen in der Sowjetunion und
der chinesischen Kulturrevolution geopfert. Nietz-
sche wére Uber diese totalitdre Umsetzung seiner
Gedanken entsetzt gewesen. So grausam Hitler
gegen die Juden auch vorgegangen war, konnte
er die ,Sorge um die Opfer nicht ausléschen. So
hatte der Naziterror zwar letztlich die Ausweitung
der Sorge um die Opfer ,beschleunigt, diese aber
zugleich entmoralisiert.“18

Geistesgeschichtlich bedeutet der von René Girard
stringent verfolgte Gedanke, dass einerseits die
christliche Botschaft ihren Quellen nach sowohl
mythisch-erzahlerischen Charakter hat und damit
immer ein kritisches Potenzial gegeniber allen
Mythen war. Andererseits bewirkt ihre selbstkri-
tische, verntinftige Sichtweise und Lebenspraxis
immer auch eine Infragestellung absoluter Ratio-
nalitét. Die Dynamik mimetischen Geschehens in
allen Gesellschaften hat nach René Girard immer
gine ambivalente Tendenz, sich zu konstruktiv-
kritischen oder zu destruktiven Zyklen zu ent-
wickeln, bis in die Moderne. Dass die christliche
Botschaft die wissenschaftlichen Erkenntniswege
hervorbrachte, ist inzwischen ein Allgemeinplatz.
Dass sich die Wissenschaft in ihren Methoden

und Beweisfihrungen lange die Kriterien christ-
licher Absolutheiten aneignete (z.B. die Ewigkeit
Gottes wurde zur Ewigkeit der Materie), ist ein
Hinweis auf diese Nachahmung des christlichen
Weltbildes. Zu diesen Absoluta zahlte die Idee des
Fortschritts als sakulare Maske eines Heilswegs
zum besseren Leben. Die Revolutionen gelten als
Abbilder gewaltsamer Bekehrung ganzer Vélker,
unterworfen einer wissenschaftlichen Erkenntnis
mit messianischem Anspruch.

Die Sorge um die Opfer, die aus der Passion Jesu
hervorging, erhebt sich gegenwartig wie Phonix aus
der Asche. Die Asche riihrt vom Brand der Ideolo-
gien und Fortschrittsideen, in dessen Glut unzéh-
lige Opfer im 20. Jahrhundert ihr Leben lieRen und
verbrannten. Je weiter das Christentum sich von
den Menschen entfernte, desto paradoxer nahm
die fordernde Dringlichkeit eines Reiches Gottes
als sakulare Utopie zu. Der letzte Konsens, auf
den sich alle melancholischen nihilistischen Hoff-
nungen richten, ist die unbedingte Parteinahme
fiir die Opfer. Sie ist die letzte Briicke des Uber-
gangs von der Modeme zur Postmoderne. Post-
moderne Identitat des Einzelnen erwachst nicht
mehr aus einer Vision. Vielmehr ist jeder einzelne
gefordert, seine eigene Identitat zu gestalten und
erlebt sich in diesem Eigenexperiment als Opfer
der Umstande, die ihn an seinen Zielen hindern.
Opfer st nun, wer sich als Opfer fYhit, Tater ist, wer
das subjektive Empfinden der Opfer an objektiven
Vorgaben messen oder gar korrigieren will.

ie aktuelle Gender-Debatte ist ein
D signifikantes Beispiel fiir diese

Denkfigur: ,Geschlechter-Gerech-

tigkeit* wird allein dadurch gewéahr-
leistet, dass Menschen ihre biologisch-kulturellen
Identitaten als gesellschaftliche Konstrukte
begreifen und sie ,frei, das heildt nach subjek-
tivem Empfinden, immer wieder neu gestalten.

So wundert es nicht, wenn die Aufhebung der
Geschlechtsunterschiede (,sexuelle Entdifferen-
zierung", Girard) zum politischen Ziel erklart wird.
Die radikale Umsetzung postmoderner Uberzeu-
gungen ist nur vordergriindig dem Humanismus
verpflichtet; in Wirklichkeit kann sie als das Hara-
kiri der aufgeklarten Moderne verstanden werden.
lhre Skepsis gegenlber den ,groRen Erzéh-
lungen1® vom besseren zukiinftigen Leben und
vom besseren Menschen wendet sich letztlich

Opfer ist nun,

wer sich als Opfer
flihlt, Tdter ist,

wer das subjektive
Empfinden der Opfer
an objektiven Vorgaben
messen oder gar
korrigieren will.




Die letzte ,Freiheit’,
die es zu verteidigen
gilt, ist das Recht auf
Selbstauflosung.

gegen ,den Menschen* selbst: die Identitat der
Person wird zur bloRen Gedankenkonstruktion
erklart und der Demontage preisgegeben. Identitat
ist das Ergebnis sprachlicher Vereinbarung und
Sprache nur noch ein Konstrukt gesellschaftlicher
Wirklichkeit. Alle Erfahrungen und Sichtweisen
jenseits der Gesellschaft (z.B. Natur) werden als
gegenstandslose Wirklichkeit angesehen.

Diese Sicht setzt bei der heterosexuellen
Geschlechterdualitat an. Die letzte ,Freiheit’, die
es zu verteidigen gilt, ist das Recht auf Selbstauf-
I6sung, auf die Behauptung von Lebensabschnitts-
identitaten. Die letzte heroische Leistung besteht
darin, jeglicher Festschreibung abzuschwdren, und
sei es das eigene, biologisch-genetisch bedingte
Geschlecht. Opfer ist nun, wem die Umdefinierung
seiner Identitat verwehrt wird. Zum Téter wird alles,
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